LA MORALIZACION EN EL SIGLO XVIII.
ANALISIS DE UNA FUENTE: LOS LIBROS DE VISITA

M.* Angeles HERNANDEZ BERMEJO

1. ESTUDIO DE LA FUENTE

El valor delas fuentes eclesiésticas para la realizacién de estudios histéricos ha sido
ampliamente demostrado a lo largo de los (ltimos afios. La construccién de la historia
demogréfica, basada en gran parte en la documentaci6n de los archivos parroquiales (li-
bros de bautismos, matrimonios y defunciones), abri6 el camino hacia nuevos interro-
gantes que el h'lsioriador ha tratado de resolver yendo més alla de los datos puramente
cuantitativos y deteniéndose en el anélisis e interpretacién de los cualitativos. Junto a las
demogréficas, estos archivos nos ofrecen otra serie de fuentes, susceptibles de ser utiliza-
das en estudios de historia econémica y social, asf como en los que se desarrollan dentro
del campo de la historia de las ment.'idades, en el que se inscribe este trabajo, y que, co-
mo ha seflalado Maravall, ha florecido a partir de la historia social !.

Como afirma Le Goff?2 «todo es fuente para el historiador de las mentalidades», y
en este sentido cabe sefialar el valor de una fuente que ha comenzado a ser utilizada en
este campo: los Libros de Visita 3.

—

J.A. MARAVALL, <La historia de las mentalidades como historia soclals, en Actas de las segundas Jorna-
dndoMctodoloﬁnyDldicﬂadchHhtoﬂa Historia Moderna, Chceres, Universidad de Extremadura,
1983, p. 405

2" J.LE GOFF, «| as mentalidades una historia anbigua», en Hacer la Historla, 11, Barcelona, Laia, 1980, p.
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Destacamos varios trabajos de investigacién realizados en el Departamento de Historia Moderna, en los que
esta fuente ha sido utilizada: P. ANTONEZ ALVAREZ, El estado moral de slete niiclecs rurales cacersfios a
través de los de visita, Memoria de licenciatura inédita, Chceres, Facultaddeﬂloooﬂaylzﬁu
1983; M.* A. HERNANDEZ BERMEJO, Moralidad y represin en siete nGciecs rurales cacerefics. S
XVIII, Memoria de licenciatura inédita, Chceres, Facultad de Filosofla y Letras, 1982; M.A. MELON JIME-
NEZ, El clero y los fieles. WMVMMQmew
S. XVIII, Memoria de licenciatura inédita, Céceres, Facultad de Filosofia y Letras, 1982; M. SANTILLANA
PEREZ, «Actitudes e irreverencias de los fieles cacerefios en el sigio XVIII a través de los libros de visitas, en
NORBA, 3, 1983; 1. M.* TESTON NUNEZ, La mentalidad del hombre extremefio en el siglo XVII, Tesis
doctoral inédita, Céceres, Facultad de Filosoffa y Letras, 1982. Asf como el articulo de M.L. CANDAU CHA-
CON, «Los libros de visita como fuente en el estudio del clero rural a comienzos del s. XVils, en Actas de las

Jormadas de Metodologfa y Didéctica de la Historla. H‘Moduna,C&cews Universidad de Ex-

tremadura, 1983.
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El origen de la fuente se remonta a la Edad Media, v est4 en relacién directa con la
obligaci6én de realizar visitas pastorales por parte de los obispos. En 1408 Henry Bowet,
~ arzobispo de York, anuncia al clero y a los fieles de su ciudad la realizacién de su préxima
visita pastoral, dejando sentados los fines que con ella deseaba conseguir: «roboratio-
nem virtutum, morum reformationem ac viciorum extirpationems ¢.

Este objetivo no se alterarfa con el paso del tiempo, siendo asumido por Trento y
por los sucesivos sinodos diocesanos celebrados a lo largo del siglo XVII. El prelado que
los presidfa buscaba en todo momento corregir las faltas, castigar los delitos y reformar las
costumbres. Asf se especificaba en el sfnodo diocesano de Coria de 1606, que dedic6
uno de sus tftulos a reglamentar la forma en que deberfan llevarse a cabo las visitas, y so- -
bre todo en qué aspectos debfa insistir el visitador 5.

La informacién que nos proporcionan estos libros puede esquematizarse en cinco
apartados: ,

1. Descripcién detallada de la ceremonia oficiada por el obispo: celebracién de la
misa de tercia y lectura del edicto de «pecados pfiblicos». A continuacién informan de la
visita girada a la iglesia y sacristfa, comprobando el estado del edificio, ornamentos sagra-
dos, archivo, etc.

2. Visita al cura y sacristén, en la que ambos daban cuenta del cumplimiento de sus
.obligaciones. _

3. Control de ingresos percibidos por la parroquia.

4. Visita a memorias, capellanfas, obras pfas, y estado de sus posesiones.

5. Mandatos generales dados por el visitador, en los que se trataban de corregir y

castigar las deficiencias observadas en la visita. ’

Se inclufan también los edictos y circulares promulgados por los obispos, con caric-
ter general para todo el obispado. '

Antes de pasar al anélisis de sus contenidos, es necesario sefialar las deficiencias de
esta fuente, entre las que destacaremos tres:

a) Por su breve duracién, las informaciones se redactaban esqueméticamente. Con
frecuencia no aparecen los mandatos generales, omisién menos explicable por la ausen-
cla de transgresiones que por la negligencia del anotador.

b) Las informaciones son unilaterales, en cuanto que expresan sélo el punto de vis-
ta de la jerarquia eclesiéstica.

c) Parcialidad de los informes dados al visitador, que en ciertos casos podfan ser
fruto de la maledicencia o la envidia.

Nuestro estudio se basa en el anélisis de los mandatos generales y de los edictos y
circulares de los libros de visita de siete nGcleos rurales, pertenecientes a la actual provin-
cia de C4ceres: Gata, Torre de D. Miguel, Acehuche, Cilleros, Moraleja, Brozas y Mata
de Alcéntara, a lo largo del s. XVIII. '

Su valor para la historia de las mentalidades es innegable, puesto que nos aportan

4 E. COULET, Les visites pastorales, Brepols Turhaut, Belgium, 1977, p. 20.
5 P. CARVAJAL, Constituciones Sinodales, Salamanca, 1608.
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datos fundamentales para conocer y comprender las actitudes colectivas de los hombres
del pasado: creencias religiosas, devociones dominantes, comportamiento en los recin-
tos sagrados, irreverencias del clero y de los fieles, nivel de instrucci6n religiosa de sacer-
dotes vy laicos, asf como un amplio cmulo informativo sobre las costumbres y modo de
vida de una poblacién concreta: tiempo de ocio, diversiones, fiestas patronales, etc. 6.

II. EL CONTENIDO DE LOS LIBROS DE VISITA Y SU CONCEPCION DE 1A
FORMALIZACION SOCIAL

Ya hemos sefialado la abundante informacién que nos proporciona esta fuente. Sin
embargo no se trata s6lo de describir el comportamiento de clérigos y seglares. Es nece-
sario interpretar. En este sentido hay que decir que las visitas pastorales son una pieza,
importante, dentro de un mecanismo més amplio, cuya puerta en funcionamiento nos
lleva a remontarnos al siglo XVI.

En este siglo pueden diferenciarse dos etapas: la primera de 1520 a 1580, en la
que tienen lugar una serie de fenémenos tales como la Reforma, el desarrollo del lutera-
nismo v la celebracién del concilio de Trento. Esto lleva a la Iglesia espaiiola a proyectar-
se hacia el exterior, olvidando, en cierta forma, el espacio interior. Por otra parte, en
Trento el objetivo fundamental va a ser la fijacién del dogma. Todos estos fen6menos
van a producir la intervencién del Estado como elemento moralizador, que inicia una po-
litica de represién sobre las minorfas marginadas (judios, conversos, pobres, vagabun-
dos), cuyo objetivo era conseguir un uniformismo interior, una homogeneizacién de la
sociedad. La segunda etapa, de 1580 a 1720, se caracteriza por un cambio de orienta-
ci6n: la Iglesia, una vez fijado el dogma, se da cuenta de que ha descuidado la disciplina
moral, y trata de disputar al Estado ese espacio de moralizacién. Lo har4 creando, junto
a la Inquisicién, aparato represor creado por el Estado, una «pequeiia inquisicién» o «in-
quisicién paralela», representada por los sinodos diocesanos, los edictos, las visitas pas-
torales, visitas secretas y ad limina, etc., y en la que junto al dogma, se preocuparé por
el control de la moral. ’

En la di6cesis de Coria, una vez concluido Trento, van a celebrarse tres sinodos, en
1591, 1595 y 1606. Este seré el Gltimo que se celebre en los tiempos modernos, ya que
el préximo no tendré lugar hasta mediados del s. XIX. Asf pues, entre estas dos fechas,
la labor de moralizacién ser4 llevada a cabo esencialmente a través de las visitas pastora-
les y la promulgacién de edictos, que tomaran como punto de referencia la reglamenta-
ci6n del stnodo de 1606. De esta forma los obispos podran conocer la moralidad real de
sus fieles, y elaborar nuevas normas que mantengan su proyecto de rearme moral de la
sociedad.

Las visitas del XVIII, presentan una cierta diferencia con las del XVII. Mientras éstas
mantienen a(n la preocupacién por los aspectos doctrinales de la formaci6n de clérigos y
seglares, las del XVIII van a centrarse en la moralizaci6n de la conducta de vida de los fie-

6 [.M.* TESTON NUREZ, La mentalidad del hombre extremefio en el . XVII, op. cit., p. 43.
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les, aspecto considerado por los obispos del XVII como imprescindible, pero al que se
dio un papel de segunda categorfa, sin duda porque se consideraba que un pueblo bien
formado en los principios de la religién, acatarfa los preceptos cat6licos y, en consecuen-
cia, se comportarfa en su vida cotidiana de acuerdo con las normas de la ortodoxia
religiosa 7.

La sistematizacién de la informacién que nos proporcionan las visitas, nos descubre
.cbmo la Iglesia, a través de una estrecha normativa, delimita el marco en que clérigos y
seglares deben desarrollar su actuacién. Vamos pues a exponer cuales eran sus principa-
les &reas de preocupacién y sobre qué aspectos ejercia su accién represora, con més o
menos dureza.

En cuanto al clero, comprobamos que los obispos del XVIII se esfuerzan en mante-
ner la imagen ejemplar de clérigo que habfa sido definida en Trento. Por una parte, este
clero seré objeto de su accién moralizadora, y por otra, se convertira en sujeto de la mis-
ma, ya que serd el encargado de vigilar, y a veces de castigar, la conducta de sus feligre-
ses. Hay que tener en cuenta que en las zonas rurales las visitas no se producfan con la
frecuencia necesaria, y cuando se efectuaban, era el parroco el encargado de informar
sobre el grado de moralidad de sus parroquianos.

Dentro de esa funci6n, los clérigos estaban obligados a ensefiar la doctrina. Este
es uno de los mandatos que aparecen con mayor frecuencia en las visitas estudiadas. Es-
ta insistencia se explica por la probada eficacia de la predicacién en la conducci6n de al-
mas. El sin.odo de 1606 habfa ordenado que los curas o sus tenientes explicasen la doctri-
na desde la Septuagésima hasta Pascua de Resurreccién. En 1789, estando vacante la
sede episcopal, el De4n y Cabildo de Coria manda que los parrocos cumplan esta obliga-
cién y especifica la forma en que debfan hacerlo:

«[...] en las horas que vengan més oportunas en estilo claro y llano [...} exortdndoles a la
frecuentacién de los sacramentos y reprendiéndoles los vicios a que esté&n inclinados
[..)»8.

Si el predicador era suficientemente hébil, y estaba bien formado en las materias ne-
cesarias, podria excitar la conciencia de su auditorio, incitdndolo a la confesién, de forma
en apariencia no coactiva, y en definitiva a informar de sus pecados. Sobre esta base de
conocimiento era mé&s f4cil actuar, reprimir y castigar . El incumplimiento de esta obliga-
cién conllevaba ciertas penas, a veces incluso de excomunién mayor.

Directamente ligado a este mandato, aparece el de la celebracién de conferencias
sobre materias morales, entre el parroco y demés clérigos de cada parroquia. El conci-
lio de Trento, al crear los seminarios, habfa querido solventar el problema de la falta de
formaci6n del clero, grave obstaculo para la puesta en prictica de su labor reformadora.
Sin embargo estos centros no pudieron desarrollar su funcién en muchos casos, debido a
la escasez de rentas, lo reducido del personal docente y la falta de alumnos '°. En conse-

7 Ibidem, p. 922.

8 ADC Ubl'odevldtu Cilleros, leg. 33, fol. 606.

FOUCAULT, Historia de la sexualidad. La voluntad de saber, Madrid, S. XXI, 1977.

10 C. SANCHEZ ALISEDA, «Los seminarios tridentinoss, en Razén y Fe, n.° 564, 1945, pp. 89-90.

o
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cuencia, las conferencias morales trataron de suplir esta deficiencia. Deberfan celebrarse
semanalmente o al menos cada quince dfas, presididas por el cura rector que se encarga-
ba de controlar la asistencia de los demé&s ordenados «in sacriss. A pesar de su importan-
cia, diffcilmente podrfan ensefiar a los fieles lo que ellcs desconocfan, los clérigos de la
di6cesis no hacfan demasiado caso de esta norma. En 1751, don Juan José Garcfa Alva-
ro, se queja en su visita a Cilleros de que, haciendo caso omiso de los reiterados manda-
tos de sus antecesores, los eclesidsticos de este pueblo no asistfan a ellas «pretextando fri-
volos motivos» !

El clero debfa ordenar de tal forma sus costumbres y su vida, que nada en sus vesti-
dos, porte o conversaciones no manifestara gravedad, modestia y religién 2. Se plantea-
ba asf el problema de su moralidad, que habfa alcanzado un importante nivel de relaja-

-cién en siglos anteriores.

A partir de los datos de que disponemos sobre cinco de los siete pueblos estudiados
{Gata, Torre de D. Miguel, Cilleros, Acehuche y Moraleja), dependientes del obispo para
las visitas, podrfamos afirmar que el nivel moral habfa mejorado considerablemente. Los
mandatos sélo les reprueban, aunque con insistencia, el no llevar el traje correspondiente
a su estado. En 1767, el obispo promulgaré un edicto sobre este tema en el que exhorta
y ordena a los clérigos que vistan el traje que corresponde a la gravedad, honestidad y
circunspeccién de su estado, y condena:

«[...] toda profanidad y vestido ympropio que equiboque a los de uno y otro estado seiala-
damente sombreros boleados, monteras, redecillas [...]» 13.

Por el contrario, en Brozas y Mata de Alcintara, dependientes de la jurisdiccién del
prior de la Orden, la condena de este abuso aparece unida a la de otros muchos. Entre
ellos: jugar a las cartas, acompaiiar mujeres o tenerlas en casa, asistir a fiestas profanas,
negociar con seglares, llevar armas o dedicarse a labrar los campos y criar ganados. La
condena de estos vicios implicaba la imposicién de penas espirituales y materiales.

¢C6mo explicar esta diferencia entre una zona y otra? Caben dos posibles interpreta-
ciones:

— Que los clérigos observaran comportamientos diferentes, es decir, que el nivel de
moralidad de éstos fuese mayor en la primera zona.

— Que existiera una mayor preocupacién por parte de los priores por controlar la
conducta del clero dependiente de su jurisdiccién.

En cualquier caso, los datos con que contamos no nos permiten llegar a conclusio-
nes generalizadas, aunque tengamos constancia, por los procesos criminales, de casos
concretos. Pedro G6mez Molano, cura de Santiago del Campo, fue procesado en
1719 14, y las principales acusaciones formuladas contra &l por sus propios parroquianos
fueron: haberse apropiado de las cofradias y testamentos, injuriar de palabra y obra a los

11 A.D.C., Libro de visitas, Cllleros, leg. 32, fol. 111.

12 B LLORCA, «Lareforma disciplinar de la Iglesia y el Concilio de Trento», en Razén y Fe, n.° 564, 1945.
13 AD.C. l.lbmdcvhlm Gataleg47 s/f.

14 A D.C. Procesos criminales, leg. 1
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vecinos, murmurar y enfrentar a unos vecinos con otros y quebrantar el secreto de confe-
sién.

.. La atencién prestada por los obispos a la moralizacién de los seglares, es como ya
hemos sefialado, prioritaria en las visitas del XVIII. Se trataba de mejorar su conducta de
vida, no s6lo en lo tocante a la religi6n, sino en todo lo relacionado con su actividad se-
cular: trabajo, vida familiar, tiempo de ocio, tradiciones, etc.

Los principales delitos reprobados y castigados en los mandatos, pueden englobarse
en cuatro amplios apartados: la santificacién de las fiestas, las irreverencias en el templo,
las fiestas y tradiciones y el «pecado de la carne». Junto a éstos, encontramos otros que
aparecen esporddicamente, en determinado lugar o momento, que, por su carécter ais-
lado, no pueden ser valorados en la misma medida, pero que son igualmente indicativos
del intervencionismo de la jerarqufa eclesiéstica.

1. La santificacion de las fiestas

La asistencia a los oficios sagrados en los dfas de precepto, fue una de las preocupa-
clones més constantes de los obispos. Dentro de la observancia del precepto se distin-
gufan dos aspectos: uno afirmativo, la obligacién de oir misa, y otro negativo, la prohibi-
cién de realizar trabajos serviles. El sinodo de 1606 imponfa la pena de un real, que afec-
taba también a los que estuvieran en la taberna, plaza piblica o puerta de la iglesia, du-
rante la misa. ‘

De estos dos aspectos, las visitas del XVIII van a insistir en la prohibicién de trabajar
- en los dfas festivos. En una zona rural, donde la economfa dependfa del ciclo agricola, los
campesinos se vefan obligados a aprovechar todo el tiempo posible para realizar sus tra-
bajos en el campo. Esto explicarfa, por una parte, su resistencia a cumplir con las disposi-
ciones episcopales, que se repetirdn una y otra vez a lo largo del siglo, y, por otra, la con-
cesién de algunas exenciones. En 1734, se autoriza a los parrocos a que permitan traba-
jar a sus parroquianos en caso de necesidad y en 1749, atendiendo a la diffcil situacién
econdmica por la que atravesaban los territorios dependientes de la Orden de Alcantara,
el consejo de las Ordenes conceder4 la misma autorizaci6n.

A pesar de estas concesiones, D. Juan Alvarez de Castro, en 1782, tras realizar su
visita a la villa de Gata, afirma que:

«[...] aunque siempre ha sido grave ofensa a Dios el quebrantar las fiestas lo es més en el
presente tiempo en que se hallan reducidas a pocas las fiestas de guardar [...] sin embargo
por nuestros mismos ojos hemos visto atropelladas las primeras festividades que han ocurri-
do mientras esta santa visita por algunos que codiciando los bienes de la tierra que son cadu-
cos y perecederos se olvidan de las felicidades y bienes eternos {...]» 15,

Las penas impuestas por este delito evolucionan a lo largo del siglo. Entre 1719y
1728, se castiga con la excomunién y pequefias multas, y a partir de esta fecha desapa-
rece la censura espiritual, manteniéndose la pena material de una libra o media de cera.

15 A.D.C. Libro de visitas, Gata, leg. 47, s/{.
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2. Irreverencias en el templo

La iglesia como casa de Dios, donde se le daba culto, debfa ser objeto de respeto y
reverencia por parte de los fieles. El templo se convierte en lugar de moralizacién, sobre
todo como escenario de una predicacién orientada hacia temas morales, pero ademaés
por ser un espacio en el que se han de observar unas normas de conducta muy precisas.
Del anélisis de los mandatos se desprende una triple compartimentacién del espacio:

— Separaci6n entre la zona del altar, en la que oficiaba el sacerdote, vy el resto del
templo, ocupado por los fieles. '

— Clérigos y seglares, asistentes al culto, ocupaban también lugares diferentes.
- Aquellos se situaban en la tribuna y no podfan abandonarla.

— Entre los fieles, hombres y mujeres debfan también estar separados.

Junto a esa compartimentacién del espacio, se exigfa el respeto a los elementos des-
tinados al culto: altares, confesionarios, estradillos. Se disponfa la forma en que debfan ir
vestidos los seglares en el templo, especialmente las mujeres, y el respeto se hacfa exten-
sivo a los alrededores de la iglesia.

Sin embargo, el comportamiento de los fieles era muy distinto. Las mujeres se su-
bfan a los altares para adornar las imé&genes, los hombres se apoyaban en altares y confe-
sionarios, invadfan la tribuna destinada al clero, iban a misa con gorros, pelucas. En
1733, el obispo denuncia que en Acehuche los fieles:

«[...] van a la iglesia con poca devocibn y aseo de ropa guardando la principal que tiene pa-
ra bodas y bailes» 16

Estas dos actitudes diferentes obedecen a planteamientos distintos. La Iglesia, a par-
tir de la reforma, intentaba por todos los medios aislar los elementos profanos que pervi-
vian en el comportamiento de los seglares. Los fieles consideraban los lugares sagrados
como centros de reunién, alrededor de los que se organizaba buena parte de la vida de la
comunidad 7.

3. Fiestas y tradiciones

Existfa una gran diferencia entre lo que la Iglesia consideraba ortodoxo, y lo que, a
nivel popular, representaban una serie de celebraciones en las que, con frecuencia, las
referencias a los santos y la divinidad, constitufan la motivacién oficial para celebrar fies-
tas, en muchos casos de origen pagano !®. Impureza, paganismo y supersticién serén los
componentes condenados por la Iglesia en las actividades desarrolladas por el pueblo.

Un ejemplo de esto son las costumbres que acompafaban a la celebracién del sacra-
mento del matrimonio. A lo largo de los siglos, la Iglesia habfa cuidado celosamente la sa-

16 A.D.C. Libro de visitas, Acehuche, leg. 39, s/f.

17 J.P. GUTTON, La sociabilité villageoise dans PAncienne France, Parfs, Hachete, 1979, pp. 221-222.
18 C. RUSSO, Societ, Chiesa e vita religiosa nelfAncien Regime, Napoles, Guida Editori, 1976, pp.
181-182. ’
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cralizacién de este importante momento en la vida de todo cristiano, y, sin embargo, no
habfa conseguido despojarlo de ciertas practicas ligadas a la tradicién. Asf, en la di6cesis
de Coria condenaré una costumbre denominada «llorantes», «vaquillas o «mariquilla»,
de cuya existencia tenemos constancia al menos desde el s. XVII. Consistfa en juntarse
un grupo de personas que a grandes voces, publicaban por las calles los defectos de los
contrayentes, lo que, en opinién de los obispos, hacfa odioso el santo sacramento del
matrimonio 19,

Otro aspecto interesante es el de las actividades de las cofradfas. Los mandatos,
ademés de reglamentar su funcionamiento econémico, van a condenar ciertas celebra-
ciones festivas como correr toros o representar comedias, contrarias a los fines para los
que habfan sido creadas: la atencién al culto y veneracién de los santos. Ya el padre Ma-
riana, en su «Tratado contra los juegos pGblicoss, consideraba inoportuno el que hom-
bres torpes representaran la vida de los santos 2. En 1753, el prior del convento de S.
Benito de Alcéntara, dar& a conocer a todos los mayordomos y oficiales de las cofradfas
de S. Marcos, una real Carta Orden en la que se hace referencia a cierta «ceremonia su-
persticiosa»: la celebracién del Toro de S. Marcos. La vispera de la fiesta, los mayordo-
mos de la cofradfa iban al monte, donde estaba la vacada y escogfan un toro, al que im-
ponfan el nombre de Marcos, que mansamente los segufa hasta la iglesia, donde asistfa a
las visperas solemnes. Se ordena a los corregidores de Extremadura, que «comminen
con graves penas y multas» a las justicias y cofrades de los pueblos donde existiese tal
costumbre. El prior la califica de «diabélica invencién que hace que el pueblo tenga por
milagro lo que no es» 2!, V

La celebraci6n de bailes, en los que participaban j6venes de ambos sexos, con moti-
vo de romerfas, bodas o alboradas, merecfan también la reprobacién eclesiéstica, por ser
ocasiones propicias a «graves inconvenientes y ruina espiritual» 22,

4. El «pecado de la carne». La represién de la sexualidad

En muchas de las prohibiciones a que nos hemos venido refiriendo, subyacfa una
preocupacién obsesiva por la sexualidad. Pero, de forma abierta, los visitadores la mani-
fiestan cuando prohiben a las mujeres llevar trajes indecentes, que provocaban la lujuria
e incitaban a la deshonestidad. J. Solé, explica esta asociacién del vestido femenino con
un instrumento y simbolo del mal, por una concepcién patristica de la sexualidad, que
hacfa que los predicadores vieran en la mujer la més peligrosa de las serpientes y trataran
de obligarla a ser una cierva sumisa 2.

J.L. Flandrin, seftala c6mo la doctrina cristiana del matrimonio condend, desde sus
comienzos, la bGsqueda del placer sexual, de forma que el matrimonio se concibi6é como
un remedio a la fornicacién 2. En este contexto cabe enmarcar uno de los mandatos que

A.D.C. Libro de visitas, Moraleja, leg. 32, fol. 515.
J. MARIANA, «Tratado contra los juegos pGblicoss, en Obras del Padre Mariana, B.A.E., 31, p. 422.
A.D.C. Libro de visitas, Cilleros, leg. 32, fol. 31v.
A.D.C. Libro de visitas, Brozas, leg. 64, s/f.
J. SOLE, El amor en Occidents, Barcelona, Argos Vergara, 1977, p. 107.
J.L. FLANDRIN, Le sexe et POccident, Parfs, Seull, 1981, p. 101.
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se repiten en las visitas: que los novios no entrasen en casa de las novias y los desposa-
dos de futuro no se tratasen como marido y mujer de presente, delitoc que se castigaba
‘con la excomunién. En general, el clero postridentino se habfa esforzado en entrenar a
los fieles en una moralizacién de los comportamientos sexuales, y esta lucha se acentua-
ba en el perfodo que precedfa al matrimonio, dando a los novios-una condicién casi de
religiosos. En 1750 en Mata de Alcéntara, el prior ordenaba:

«[...] que los novios no entren en casa de las novias ni las comercien en secreto [...]» 2,

. LOS INSTRUMENTOS DE LA REPRESION

Afirma P. Chaunu que no hay sociedad sin el establecimiento de un orden en las re-
laciones, sin transgresiones y sin represién de la transgresion y que las sociedades que no
cuentan con un aparato jurfdico y represivo poderoso, son sociedades violentas, frégiles
y expuestas % La Iglesia habfa creado ese aparato jurfdico y represivo, y junto con el Es-
tado intent6 crear en los fieles un sentimiento de culpabilidad y una idea obsesiva de que
su conducta normal entraba dentro del campo de la transgresién. Este sentimiento de
culpabilidad, y la sensacién de estar transgrediendo continuamente la norma, pueden
considerarse como las formas mé&s efectivas de la represién 77,

' Toda represi6n lleva consigo la utilizacién de unos instrumentos materiales o resor-
tes psicol6gicos, que nos llevan a la idea de castigo. M. Foucautl, aunque desde el punto
de vista de la justicia civil, plantea una idea interesante: todo crimen produce un dafio,
aparte del puramente material, al cuerpo social, que no es otro que el desorden que in-
troduce en él 2. El culpable, por tanto, no es més que uno de los blancos del castigo. Es-
te afecta sobre todo los otros, a todos los culpables posibles. Se trata de evitar la introduc-
cién de des6rdenes exteriores al marco interior, del que hay que protejerse Z.

La propia religién catélica, que debfa ser a la vez consuelo y freno, habfa desarrolla-
do en mayor medida las amenazas y los castigos ¥ . Se plantea asf la utilizacién del miedo
como elemento eficaz de represién. Es el miedo al castigo, inculcado en los fieles a través
de la predicaci6n, la confesién, el arte, etc.

Uno de esos instrumentos de represién utilizados en las visitas es la imposicién de
penas, tanto de carécter espiritual como material. La pena espiritual impuesta con mayor
frecuencia era la excomunién mayor. Esta era la certificacién oficial de que se habfa sido
segregado de la comunidad eclesial. Su importancia habfa sido definida en el Sinodo de
1606:

.D.C., Libro de visitas, Mata de Alcintara, leg. 30, fol. 87.

. CHAUNU, El rechazo de la vida, Madrid, Espasa Calpe, 1978, pp. 128-129.

. RODRIGUEZ SANCHEZ y M. RODRIGUEZ CANCHO, «El miedo y la catéstrofe en la Edad Moderna.
Aproximacién metodolégicas, en Estudios de H.* de Espafia, obra homenaje a M. Tufi6n de Lara, I1I, 1981,

. 421.
& M. FOUCAUTL, castigar, Madrid, s. XXI, 1981, p. 97.
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. RODRIGUEZ SANCHEZ y M. RODRIGUEZ CANCHO, op. cit., p. 432.
J. CARO BAROJA, Las formas complejas de la vida religiosa. Religibn, Sociedad y cariicter enla Es-
pafia de los s. XVI y XVII, Madrid, Akal, 1978, pp."51-53.
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«[...] la Excomunién es niervo de la disciplina eclesistica y muy provechosa censura para
contener a los Christianos en oficio y con el respeto que se deve a la Iglesia [...]» 3,

En el siglo XVIiI, don Miguel Vicente Cebrian Agustin promulgaré dos edictos en los
que va a insistir sobre la gravedad de esta pena y la poca atencién que le prestaban los
fieles. En 1737 ordenaba, bajo pena de excomunién, a todos los curas y sus tenientes
que en las cuatro pascuas del aflo explicasen a los fieles con toda claridad la potestad que
tenfa la Iglesia: :

«[...] para fulminar, censar e imponer la pena de excomunién mayor [...] para que los fieles
entiendan su gravedad y comprehendido lo formidable de esta pena se abstengan de come-
ter aquellas acciones de que se sigue incurrir en ellas [...}» 32,

A pesar de esta orden, en 1738 el obispo se ve obligado a insistir sobre el tema, re-
vocando la pena de excomunién que se habfa impuesto en determinados casos, dado
que a pesar de su gravedad no habfan cesado las transgresiones:

«[...] sin embargo hallarse acordada la referida pena en los tales mandatos [...)y temer con
gravisimo fundamento que levantada la censura sea mayor la inobservancia, deseando evi-
tar el espiritual estrago de la pena ya que no alcanzo a impedir el de la culpa resuelvo con-
mutar en otras multas y penas, la de la excomunién mayor [...]» 3,

Las penas materiales tenfan en la mayor parte de los casos un valor simbélico y no
llegaban a alcanzar proporciones significativas, salvo en casos de especial reincidencia en
un mismo delito.

Para la aplicacién de estas penas, el obispo contaba con la presencia y actuacién del
clero parroquial. El cura era a la vez confesor y juez y conocfa mejor que nadie los vicios
de sus parroquianos. Era junto con su teniente el encargado de cobrar las penas, y en
muchos casos se le concedfa autorizacién para ligar y absql‘ver, o para recurrir a la justicia
seglar. En 1783, el Deén y Cabildo al referirse a la celebracién de bailes nocturnos, les or-
dena:

«[...] los impidan por cuantos medios sean posibles y procedan contra los autores y promo-
tores [...] por multas y otros apremios de derecho implorando el auxilio de la justicia seglar
[..]s3%4.

La Iglesia no s6lo admitfa, sino que incluso favorecfa la denuncia. De esta forma to-
da la comunidad se convertfa en un delator en potencia. ¢Cémo la favorecfa? Una parte
de las penas se concedfa al denunciante, a veces la mitad y otras la tercera parte. Ade-
mé&s se garantizaba el secreto para que cualquiera pudiera libremente dar cuenta de las
omisiones de los p&rrocos o de sus convecinos. El porqué serfa més dificil de explicar con
certeza. En cualquier caso, puede pensarse que si los obispos conocfan el comportamien-
to de los fieles a través de la informacién que les proporcionaban los clérigos, éstos no se

a1 p, VAJAL, Constituciones Sinodales, p. 260.
32 A.D.C. Libro de visitas, Cllleros, leg. 32, fol. 476.
33 A.D.C. Libro de visitas, Cllleros, leg. 30, fol. -62v.
3 A.D.C. Libro de visitas, Acehuche, leg. 39, fol. 141.
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delatarfan a sf mismos. Serfa entonces el medio de conocer su conducta, aunque se pres-
tase a falsas denuncias, fruto de la envidia y maledicencia.

dJunto a la imposicién de penas, la labor de represién llevada a cabo por la jerarqufa
eclesidstica, se completaba con la utilizacién de otros recursos, que podemos asociar a
una pedagogfa o pastoral del miedo .

Esa pastoral del miedo, puede estudiarse a través del anélisis del léxico utilizado por
los obispos en los mandatos y edictos. El lenguaje forma parte del utillaje mental de una
época, y determinados términos empleados por personas o grupos diferentes, para de-
signar o calificar un mismo hecho, evidencian actitudes distintas ante él.

Pueden localizarse asf en todo discurso, una serie de palabras clave, cuya frecuen-
cia se aparte de lo normal, y unas palabras tema, que se encuentran en todas las frases,
y alrededor de las cuales se ordena el pensamiento 3.

Exist> una gran variedad de términos utilizados en los mandatos y edictos, que lle-
van en su mismo significado la idea de represi6n, de coaccién, y que pueden ordenar-
se de acuerdo con la mayor o menor fuerza que conllevan: «exhortamos», «requerimoss,
«amonestamos», smandamos», «ordenamos», «condenamos», «reprobamos», «impone-
mos», y «prohibimos». N

Por otra parte, los calificativos aplicados a los mismos delitos son indicadores de su
gravedad y de los motivos por lo que merecfan ser castigados: «disonancias, «despropor-
ciébn», e«deformidad», «esc4ndalo», «indecencia», «irreverencia», «desorden»,
«desacato», y sobre todo «ruina espiritual de las almas». Estos son s6lo ejemplos repre-
sentativos, entre otros muchos que podrfamos citar.

Al mismo tiempo, aparecen una serie de imgenes amenazadoras en las que aflora
laidea del mal, personificada en la figura de Satan&s, del inflerno como castigo méximo e
irremediable, que trataban de impresionar la sensibilidad de los fieles, aterrorizdndolos.
En ellas aparece representada la imagen de un Dios terrible y justiciero.

Citemos dos ejemplos representativos. En 1753, don Juan José Garcfa Alvaro,
manda a los padres que no permitan a sus hijos:

«[...] andar en bailes y otros pasatiempos mundanos por ser todo incentivo del demonio la-
zo con que enreda sus almas para hacerlas suias, apart&ndolas de la gracia y amistad de
Dios [...]» ¥7.

Cuando reprueba el vicio de la maldicién y juramento, es por ser:

«[...] pecado horrendo a los ojos de Dios {...] que nos precipita en grave infierno de que se
hace muy poco aprecio [...] considerando el grave pecado que es y la terrible pena que nos
espera de perpetuo infierno y carencia de la corte celestial (...]» 38.

35 Varlos autores han estudiado este tema: B. BENNASSAR, «La pedagogfa del miedo», en Inquisicién es-
pafiola. Poder politico y control social, Barcelona, Critica, 1981, pp. 94-132; J. DELUMEAU, La peur en
Occident. XVI-XVIII siécles, Paris, Fayard, 1978; J. CARO BAROJA, Las formas complejas de la vida reli-
gou. Religién, sociedad y carécter en la Espafia de los siglos XVI y XVII, Madrid, Akal, 1978.

C.F.S. CARDOSO y H. PEREZ BRIGMOLI, Los métodos de la Historia, Barcelona, Crftica, 1979, p.
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37 A.D.C. Libro de visitas, Moraleja, leg. 33.
38 A.D.C. Libro de visitas, Gata, leg. 47, fol. 1.269.



