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LOS INDIOS CHRIRIGUANOS Y EL COLEGIO DE PROPAGANDA
FIDE DE TARIJA, 1755-1810

Purificacién Gato Castaiio
Ambite territorial chiriguano

Al descubrirse un Nuevo Mundo, en realidad se descubrieron muchos
‘mundos’, poblados por gente de razas distintas y de culiuras diferentes, Uno
de estos mundos, 4l que a través de este trabajo pretendemos asomarnos, es
el que tiene como protagonistas a los Indios Chiriguanos.' jUna de las
descripciones de las coordenadas geogrdficas del pueblo chiriguano Ia
entresacamos del Manifiesto del P. Comajuncosa, quien considera que entre
las ‘naclones bdrbaras’, la Nacidn Chiriguana es la principal y la mds
extendida, pues ocupa desde el pueblo de Santa Rosa hasta el rfo Bermejo por
la parte sur, y desde las inmediaciones de la Villa de La Laguna, partido de
Tomina por €l oeste, a los arenales confinantes con la misién de San José de
Chiquitos por la parte Bste.},Este territorio, ocupado por los chiriguanos, se
encontraba habitado por los chanees, Este nombre se menciona especialmente
en las fuentes espafiolas. En realidad, con la denominacién de chanees, los
espafioles se referfan - salvo raras excepciones. - a las poblaciones no
chiriguanas de la cordillera y los ilanos. En el Manifiesto se consigna también
que en esa Nacién Chiriguana vivian los chanees o chiriguanaes, los cuales ‘se
distingufan muy poco de los chiriguanos®.?

El P. Mingo también sostiene el parecido entre ambos pucblos: ‘La
Nacién de los Indios Chanees habla, obra y se poria en todo cuasi del mismo
modo que la de los chiriguanos. Y sepdn parece, son mds antiguos en esta
cordillera que los chiriguanos, Se sabe que éstos, desde su venida,
persiguieron a las naciones que hallaron, a las cuales fueron exterminando
poco a poco®, segun dice e! P. Lozano en su Historia del Chaco.* Y un poco
mds adelante, apoydndose en un argumento de cardeter linglifstico, se reafirma
en lo dicho anteriormente, pues considera que el ‘idioma’ que usan los
chanees es casi idéntico al de los chiriguanos ‘aunque se arrima algo mis a Ja
lengua guaranf’, ‘pero en lo demds - sigue diciendo - no hay mds diferencias
entre los chanees y los chiriguanos, salvo en que son menos en cuanto al
nimero y estdn reputados por los chiriguanos en grado o calidad de sus
criados o de sus muchachos, aunque en realidad no fo son.’

Calzavarini no duda en sostener que la relacién social entre chiriguanos
y chanees responde al esquema de relacién patrones/esclavos, vencedores/
prisioneros, De ahf que entreambos se creara un tipo de sociedad con
funciones complementarias: la guerra y defensa, asumida por los chiriguanos
y la de subsistencia econdmica, encomendada a fos chanees. Los chiriguanos
tendrdn tanto la incitativa de la puerra como las prerrogativas del sistema de
autoridad. Los chanees, en cambio, serdn los auxiliares militares y los
encargados de suministrar }a subsistencia econémica a través de las actividades
laborales y técnicas.® i el P, Mingo, primer cronista de las misiones
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franciscanas en Tarija, no cuestiona el heche de que los chiriguanos
‘desciendan de los guaranfes’, ya que en esto estdn de acuerdo tanto ‘los que
los han teatado como los que los tratan, fundados en la uniformidad de ambas
lenguas’, no sucede lo mismo en relacién con el momento de su llegada, y
sobre todo en lo que concierne a los mdviles o causas que le obligaran a tener
que emigrar. Para despejar estas incdgnitas, primero se hace eco de dos
opiniones, que de entrada dice no merece se les dé crédito. Una la refiere el
libro Historia del Chaco de los Padres Nicolds del Techo y Juan Patricio,
quienes sostienen que los chiriguanos ‘traen su origen de 4,000 indios que
antes de la conquista de los espafioles vinieron de la Nacién Guaranf
acompafiando a un caballero portugués llamado Alejo Garcfa, al que mataron
alevosamente y recelosos del castigo se apoderaron de Ias tierras que hay entre
Tarija, Paspaya, Pilaya, Tomina, Mizque y Santa Cruz, sujetando ¥ acabando
con las naciones que allf habfa’.”

La otra opinién - ain mds ‘disparatada’ - afirma que 4,000 indios,
conocedores de que los guaranfes *se habfan sujetado al santo Evangelio, cuyo
ejemplo no guerfan seguir’, abandonaron su tierra de origen guarani, pasando
el rio Paraguay y, avanzando tierra adentro, fijaron su residencia en medio de
las escarpadas montafias ‘en que hoy s¢ hallan desparramados’, echdndose y
avanzando entre “las naciones bdrbaras, entre quienes se habfan refugiado,
extermindndolas finalmente poco a poco y apoderdndose de estas Herras’,
Mingo considera infundadas ambas teorfas, apoydndose para ello en lo que
sostiene el Inca Garcilaso de la Vega en sus Comentarios: fue el Inca
Yupanqui, X de los Emperadores del Peni, quien emprendid la conquista de
Ia Nacién Chiriguana, hecho que ocurrld un siglo antes de la legada de los
espaioles.’ El Imperio Incaico, con el fin de extender y fortificar su poder en
las poblaciones del llano y de la selva, querfa asegurarse las fronteras.
Altiplanicies, valles y cordilleras, entraban as en su proyecto polftico. Pero
éste chocd con el avance guaranf o chirigiano asentado en la cordillera y
valles centrales.

La Cordillera se convierte asf en lfnea natural de separacidn: al norte
con Santa Cruz, en la parie central con Tomina y al sur Tarija. Lo que
testimonia que desde el Guapay al Bermejo, la integridad territorial chiriguana
permanece todavia intacta. La entidad chiriguana quedaba asf encerrada en
una especie de isla respecto a las restantes configuraciones indfgenas. La
sumisién de los chiriguanos serd tardfa y lenta. Trescientos afios de luchas,
pactos e insurrecciones ponen de relieve que la Nacidén Chiriguana jamds fue
vencida. No obstante, a pesar de esta fuerte resistencia a ser colonizada, en
la segunda mitad del siglo XVIII, ya no era en realidad la misma nacidn
guaran{, que tres siglos antes, Bste nuevo pueblo inicia un encuentro lento,
pero inexorable, primero con el Imperio Incaico y postetiormente con la
sociedad colontal. Estos contactos, al roturar el camino que permitfa la entrada
al corazén de esta Nacién, contribuyen, & romper su unidad socio-polftica
primitiva. Precisamente, es la ruptura de la unidad de la Nacién Chiriguana,
la que hace posible, a pesar de la fuerte resistencia, la penetracién del
conquistador. El poder de las armas espafiolas, diffcilmente habrfa triunfado


IGNACIO
Cuadro de texto


85

frente a un pueblo chiriguano unido, y no dividido en dos bandos, como
estaban: ‘bdrbaros’ y ‘cristianog’.’

La lengua chiriguana

Entre los datos que los distintos cronistas manejados arrojan sobre la
lengua chiriguana, hay una serie de denominadores comunes. Asf todos ellos
no vacilan al afirmar su origen guaranf; ‘Esta lengua es una con la guaranf,
sin alteracién sustancial’ - declara Ledn de Santiago - pues las diferencias
vienen impuestas por ‘la rusticidad y vida salvaje’ de quienes la ufilizan. Sin
pretenderlo, el autor de este documento alude aquf a la vinculacidn tan
estrecha entre el fendmeno lingilistico y el fenémeno sociocultural, pues hay
aspectos del contexto social que no son indiferentes al funcionamiento de la
lengua. Hasta tal punto esto es asi que no le pasa desapercibido cémo ‘estas
circunstancias’ sociales han motivado ‘la alteracidn de muchos términos..,, la
pérdida de algunos y la incorporacién de otros nuevos’.'” En parecidos
términos expresa Mingo de la Concepci6n la unidad ling{ifstica existente entre
ambos pueblos,’ Para Mingo, 1os cambios experimentados en el guaranf, en
ese proceso de adaptacién a una nueva realidad étnica y cultural, le han hecho
ganar en sencillez y facilidad. En cambio, para Corrado, los cambios
introducidos por los chiriguanos, en el guaranf, no le merecen una calificacién
tan positiva como a los anteriores, de ahf que afirme que ‘los chiriguanos
hablan algo corruptamente 1a lenguia guarani, o si se quiere un dialecto de ella.
Entre éste y aquélla puede haber la diferencia que existe entre el romance
actual y el del siglo XIII’." No obstante, esta afirmacién habrd que entenderla
en su justa medida, ya que el mismo Corrado, para describir ‘la naturaleza de
la lengua goaranf, hablada por los Chiriguanos’, se apoya y hace suyo ¢l
testimonio del P. Lozano, quien la considera ‘sobremanera elegante, pues hay
quien la compara, en su artificio, propiedad y copia de palabras y frases, con
la lengua griega’,"

De este mismo parecer es Ledn de Santiago, quien también subraya,
entre otra serie de notas, la elegancia del chiriguano: ‘Es lengua muy
compendiosa, al mismo tiempo que elegante, nerviosa y eficaz, capaz de
explicar cualquier cosa, con tal eficacia, que varias veces me ha sucedido que,
lo que en castellano no he podido dar a entender con muchas voces y vueltas,
en dos palabras lo he conseguido con la lengua chiriguana’.’ Y he aquf, en
perfecta sintonfa con esta sarta de elogios, al primer cronista oficial de la
Orden Franciscana en Tarija, en esos momentos, al P. Mingo, a quien le
‘parece cierto que la lengua o idioma de que usan en el dfa los Chiriguanos,
no sdlo es més ficil, sino que es de tanta majestad ¥ energia que cada palabma
es una definicidn exacta, que explica la naturaleza de la cosa que se quiere dar
a entender. Por lo que es de admirar, y nunca se pudiera imaginar, que en el
centro de la barbaridad, se hallase una lengua o idioma que por su ncbleza y
hermosura parece que no es inferior a muchas de las que se hablan en la
Buropa'.” Pero a pesar de esa mayor simplicidad del chiriguano en relacidn
con el guaranf, Mingo no deja de reconocer que ‘el europeo y espaiol criollo
que quiere hablaria bien, necesita de algunos afios de constante aplicacidn para
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poseerla con perfeccidn’.’ ;Debido a qué, nos preguntamos, resulta diffcil el
aprendizaje de esta lengua?, Lz contestacifn a este interrogante la podemos
encontrar en ¢l andlisis de los documentos que estamos barajando, obra de
aquellos cronistas franciscanos que, no sin esfuerzo, legaron a penetrar en su
estructura, hasta tal punto que el primer argumente que encabeza el
breve,pero sustancioso estudio que Ledn de Santiago dedica a esta lengua,
bajo el tfulo: ‘Argumento y prélogo a la Lengua Chiriguane’, refleja algo
fundamental: ‘que la gramdtica de esta lengua es absolutamente distinta de la
latina’ y consecuentemente ‘las.reglas de 4sta no son aplicables a la gramdtica
Chiriguana’, aunque sf pueden valer, como ejemplo, para conoacer ‘su
manejo’.V7

Como repuesta a la pregunta formulada lfneas atrds, traemos aqui
distintas visones que, lgjos de ser excluyentes, se complementan entre sf. Ledn
de Santiago, confiesa extraftado, que *la sutileza de esta lengua es tal que
solamente la mudanza de una letra puesta al principio o al fin, pronunciada de
un modo © de otro, o junta o separada, es bastante para un trastorno general
y tal vez para ensartar una procesién de desatinos; y esto no sucede con algin
que otro término, sino con muchfsimos’, Lengua que a primera vista es tan
f4cil, puede engaiiar al mds diestro, pues conforme se va uno enterando, va
descubriendo ‘sus ocultos escondrijos’; lo que parece habfa de suceder al
revés, y cuando le parece a uno *hallé un térimino ignorado y estd satisfecho
del hallazgo, te encuentras més confuso que antes’, Y para confirmar lo que
escribe trae el siguiente ejemplo: ‘El verbo lavar es pofuca, Fara lavar ropa
se dice alpormuca; ayeobae, lavarme la cara; lasmanos, ayepoe; la boca
ayeyurugei, el cuerpo, cherete ayoge, etc.’, ‘Bs pues un vocabulario -
continda diciendo - que cuando se pensé hallar una mina, nos hallamos sin un
real para poderla trabgjar’.® :

Para Mingo, la dificultad mayer para hablarla radica en las
interferenclas que se originan entre los hablantes por perienecer a cédigos
linglifsticos distintos, Lo mismo en el chiriguano que en el guaranf, no se
hallan ‘en sus vecablos ocho © nueve letras, y entre ellas las tres siguientes:
F, L y R doblada’.'® Y Corrado especifica ain mds estas diferencias,
descendiendo inclusive al terreno de los ejemplos: ‘El habla chiriguana carece
de las consonantes F y L, y de lfquidas, Cuando usan de vocablos castellanos,
a la F dan el sonido de P, ala L de R, y pronuncian desunida la muda, de ia
liquida, Dirdn Peripe por Felipe, Pdbero por Pablo, Quiristo por Cristo’.?

Los Colegios de Propaganda Fide

En este punto nos parecié oportuno traer una serie de datos relativos
a la Congregacién de Propaganda Fide, érgano eclesidstico encargado de la
Iplesia en Hispanoamérica y Filipinas. Bsta institucidn eclesidstica demostré
ser, desde su fundacién, el instrumento adecuado que hacfa falta a la Santa
Sede para la direccién ordinaria y permanente de Ias misiones catdlicas en
toda su enorme complejidad.?
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Recorrido histérice sobre la Congregacidn de Propaganda Fide

Aunque sus orfgenes se remontan 2 los encuentros mantenidos eatre
San Pfo V y San Francisco de Borja, al informarle éste de las mislones que
dirigfan sus sdbditos, estos primeros pasos, dada la oposicién que encuentra
en la Corona, fueron tan vacilantes, que fue necesaria, una vez mds maduras
las cosas, reorganizarla de nuevo, hecho que tiene lugar en 1622 con el Papa
Gregorio XV, No obstante, también en ese momento, le cuesta trabajo abrirse
camino, dada la palitica oficial de Madrid de injerencia y control absoluto del
Gobierno eclesidstico indiano. La teorfa vicarial y la negativa de Roma de
conceder el patriarcado efectivo de Indias, fueron factores que jugaron en
contta de la reorganizada Congregacidn. El alma de la politica seguida por la
congregacién de Propaganda Fide, en relacién con Espafia y sus dominios en
Indias, fue su secretario Francisco Ingoli, que no acerté nunca a captar el
problema indiano en su auténtica dimensidn, enfocdndolo siempre desde
principios absolutos del més estricto derecho canénico.®

Bsta actitud de Ingoli, motiva frecuentes roces con la Corte Espaficla
al tropezarse con Ia pretensidn del Vicariato o Delegacién Apostélica que se
arrogaban nuestros gobernantes y escritores, a lo que se opone radicalmente
en mds de una ocasion. Bn lo doctrinal de la teorfa la oposicidn de
Propaganda Fide fue muy clara y decidida desde el principio,?

No cabe la menor duda de que con la fundacién de Propaganda Fide
parecfa llégado el momento de iniciar una sincera revisién de la direccién
eclesiistica de la misiones catdlicas, y con buena voluntad paciencia y
discreci6n, hubiera podido llegarse a un modus vivendi aceptable. Pero la
cuestidn era ya muy dificil de resolver, y de hecho no se resolvié, por una
parte por la rigidez excesiva de la Corte, y por otra, por la falta de tacto de
algunos dirigentes romanos,* El resultado es que, en la préctica, no se llega
a publicar ninguna resolucién, pues Roma, vefa que, no obstante ‘1o roces y
desagrados, 1a Iglesia espafiola se mantenfa, en general, viva y pujante’, con
grandes muestras de reforma religiosa y que sus misiones iban siempre
prosperando. Estos motivos aconsejaban no dar estado oficial y piiblico a las
divergencias que las cancillerfas respectivas iban registrando con periodicidad
matemndtica. Era preferible tolerar ciertas cosas y tratar de remediarlas,
mediante actitudes dialogantes, entre ambos poderes, que airearlas
piiblicamente, La historia parece indicar que esa postura telerante, con todos
los inconvenientes que registra, fue mejor que una ruptura abierta, de
imponderables consecuencias.

El Colegio de Propaganda Fide de Tarija

En este apartado quisiéramos poner de relieve, por una parte, la
importancia capital que para la orden franciscana tuvo la fundacidn de los
Colegios de Propaganda Fide y, por otra, la vitalidad y pujanza que adquiere
el de Tarija en esa recta final del Siglo de las Luces. Los Colegios
franciscanos de Propaganda Fide se remontan a 1682, fecha en que el papa
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Inocencio XI convierte el convento franciscano de San Antonio de Baratoxo -

Portugal - en primer seminario para misiones. En América, la primicia de
estos colegios-seminarios, hay que otorgdrsela al convento mexicano de Santa
Cruz de Querétaro, que adquiere este rango en 1683, Otro hito imporiante hay
que situarlo en 1686, cuando Antonio de Linaz, prefecto de misiones en fas
Indias Occidentales, obtiene del papa autorizacidn para extender esos colegios
a todos los dominios de Espafia en tierras de Ultramar,

En el momento en que Mingo escribe su Historia de las Misiones entre
Chiriguanos, el nimero de colegios de Propaganda Pide fundados se eleva a
catorce: ‘cinco en el Virreinato de México: Querélaro, Guatemala, Zacateca,
México y Pachuca',?® y nueve en el Reino del Perd, repartidos entre sus tres
vimreinatos; cinco en el Virreinato de Lima: Quito - trasladado después a
Popaydn -, Ocopa, Chilldn, Panamd y Moquegua. Dos en el Virreinato del
Rio de La Plata: Tarija y Rfo del Parand y otros dos en el Virreinato de Santa
Fe de Bogotd: Cali y Nueva Barcelona. En esta serie de coleglos, que Mingo
enumera y describe por riguroso orden de antigliedad, ¢l de Tarija ocupaba ‘el
tercer lugar’. El comisario general del Perd, Francisco Soto y Marne, en
1755, concedid a los misioneros el convento que tenfan en dicha villa de
Tarija para que fuese erecto en Colegio de Propaganda Fide.?

La Villa de Tarlja, fundada por Don Luis de Fuentes en 1574,
obedeciendo érdenes del Virrey del Pend, Don Francisco de Toledo, ‘estd
situada en un valle espacioso, cuya Hanura se extiende trelata leguas de norte
a sur, y siete leguas, poco mds o menos, de este a ceste’.”® Bl cronista afiade
a éstos otra serie de datos interesantes para conocer el escenario donde estd
anclado el colegio. Segin su descripeidn, se trata de un valle circunvalado por
una glevada serranfa, cubierta, en gran parte, de pastos, 4rboles, plantas y
rafces medicinales. En el valle se cultiva trigo, cebada, mafz... El clima
templado permite se den bien una serie de drboles frutales, como el naranjo,
limonero, nogal...Comajuncosa pone fin a esta detallada descripcidn,
afirmando algo que debfa ser el sentir undnime de los franciscanos que vivian
en Tarija: alli no faltaban los recursos necesarios ‘para una subsistencia
cémoda y bien abastecida’.”

Podriamos preguntarnos, {per qué se elige Tarija para sede del tercer
colegio de Propaganda Fide?. He aguf cémo lo explica Comajuncosa: El
comisario general del Perd, Francisco Soto y Mame, - al que ya hemos
mencionado Ifneas atrds - al ver que la provincia de San Antonio de los
Charcas no tenfa adin Colegio de Propaganda Fide, ordena que un grupo de
franciscanos del hospicio de Qcopa - donde habfa demasiados - se trasladasen
al convento franciscano de Tarija, elegida como sede del futuro colegio. Los
cualro primeros tlegan a la villa el 24 de septiembre de 1755. Asf, poco a
poco, en distintos momentos, van llegando los veinte frailes franciscanos
encargados de poner en marcha este nuevo centro misional, La tarea no les va
a resultar nada f4cil, pues se encuentran un convento ‘casi cafdo, tedo
desmantelado y falto de todo. Sin claustre que los abrigase, sin pozo de que
sacar agua; con una iglesia destechada por amenazar ruina'. Y, sigue
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comentando, que al pasar al interior y registrar las oficinas ‘no vieron en
eltas sino el triste Tetrato, o la viva imagen de {a calamidad y misera. Y para
colmo de mates, ellos, no sélo no tenfan ni un centavo para hacer frente a esta
realidad, sino que, ademds, *debfan aplicar el hombro para cargar la deuda
contrafda de mil clento sesenta pesos, un real y medio’.®

Ante esta situacidn, los cuatro primeros frailes no se atreven a tomar
posesién y esperan hasta la llegada de la segunda remesa, que tiene lugar el
14 de octubre del mismo afio. Pero también a ellos les asalta la duda de “si
recibir o no el pobre convento, pero al fin, después de conferenciada la
materia del asunto salié de acuerdo el que se tomase posesién en la forma en
que se hallaba’, Esta nota se la debemos al padre Mingo, uno de los
fundadores de este colegio y, por lo mismo, testigo de esta arriesgada
decisidn, quien mds tarde traslada al papel estas primeras impresiones,
recreando, 5in duda, ese duro comienzo,”

‘El 15 de marzo de 1756 se pone la primera piedra’® del nuevo colegio
y templo que se proponen edificar; obra que si en lo fundamental se ve
concluida doce aflos mds tarde, en realidad, como €l mismo Mingo nos dice
‘se hizo a retazos’, teniendo en cuenta circunstancias y momentos; en algunos
se hacfa y en otros - como en €l mito de Penélope - se deshacfa, por precisién
lo hecho.® Mids cuando Mingo contempla con cierta perspectiva histérica,
después de tres décadas, la obra realizada, el juicio que vierte es sumamente
satisfactorio: ‘La fdbrica estd con bastante conveniencia o comodidad y no se
halla, en muchas leguas de distancia, convento alguno de su orden, ni fuera
de ella, que tenga tantas celdas y oficinas, ni esté tan proveldo de sacristfa,
ni tan adornado de iglesia...’. %

Las reducciones Franciscanas entre Chiriguanos

La segunda mitad del siglo XVIH es una época floreciente en el
ambiente religioso y misional de Tarija, a lo que contribuye, sin duda, el
recién fundado colegio de Propaganda Fide, Cuando los misioneros llegan a
Tarija para fundar este colegio no tenfan ni un centavoe y para colmo se
encontraron con un convento destrufdo y carente de lo més elemental. Pero
he ahf, que en poco tiempo, con un esfuerzo y audacia, que los cronistas se
han encargado de registrar, levantan una nueva iglesia y un nuevo convento
capaz de albergar a un centenar de frailes. Desde este centro s¢ organiza la
actividad misiogera, tanto entre los pueblos ya reducidos como entre los que
no habfan aceptado adn el mensaje cristiano. Esle centro ¢s el alma de toda
esa incesante accidn desplegada entre fieles e infieles; el cuartel general desde
donde salen los franciscanos a extender esa nueva savia que brota del
evangelio y el refugio tranquilo a donde vuelven a reponer fuerzas para
continuar en la brecha, ¥

Extensién de estas reducciones

La misidn asignada ai Colegio de Tarlja es doble: predicar el evangelio
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a los fieles y reducir a los infieles chiriguanos. La primera misién se extiende
por tierras del norte argentino, el sur del Perd y toda Bolivia. Para la
reduccidn de infieles, después de una primera experiencia en la regién de
Apolobamba, al este del lago Titicaca, la misién del Colegio de Tarija se
concentra entre el Chaco y 1a Cordillera.®® La evangelizacién de estos pueblos
constituye un capiftulo particular de la historia franciscana y americana, en un
ambiente geogréfico muy propio ¥ en un momento histérico especial, donde
los gestos heroicos se mezclan con los pequefios detalles de cada dfa, lo
insignificante con lo sublime, lo humano con lo divino, Comajuncosa reconoce
que ¢l irabajo entre infieles se presentaba bastante duro, pero como no habfa
tiempo para desmayar, se lanzan a la accién sin demora: ‘En el mismo
- momento - comenta - en que nuestros mistoneros tomaron posesién del
convento y lo eligieron en Colegio de Propaganda Fide, pusieron la vista en
las Naciones Bérbaras’.¥ Pero entre todas estas naciones infieles, la Nacidn
Chiriguana, constitufa la meta principal .

Desde un siglo atrds, varias drdenes religiosas, especiaimente los
Jesuitas, intentaron la conversidn de esta nacidn, pero los resuitados, segin
constata, fueron escasos. Comajuncosa reconoce sin ambages, que los
franciscanos, en cambio, entraron a la Nacién Chiriguana en un momento
propicio, Colonos y comerciantes habfan roto las fronteras infrangueables en
tres direcciones: por Santa Cruz, Chuquisaca y Tarija. Ademds, los
chiriguanos, ya conocfan y trataban con las autoridades espafiolas por motivos
de paz o de puerra. Otro factor que favorece estos contactos viene dado por
la intensa ‘ola de hambre y peste’, que en la segunda mitad del siglo XVIII
asola a gran parte de los pueblos de la Cordillera. Con frecuencia, el pueblo
chiriguano, exhausto por estas calamidades, se rinde a la caridad cristiana y
franciscana del misionero, que encuentra en esta actitud generosa la puerta de
entrada para anunciar el mensaje evangélico.

Cuando Comajuncosa, al final del Manifiesto, hace una especie de
balance de la Iabor realizada por ellos entre las naciones de chiriguanos,
chanees, mataguayos y vejoses, constata que son ‘muchfsimos los pueblos
reducidos a la fe de Jesucristo, de los cuales subsisten en el dfa veinte y dos.”
Y aunque reconoce que el adelantamiento de los indios ‘va muy despacio’, no
obstante ha sido mucho lo conseguido, hasta tal punto, que comparando los
logros obtenidos por ellos, los franciscanos, con los alcanzados por los
jesuitas, la diferencia no deja de ser notoria. Pues mientras éstos, en los
setenta y siete afios que trabajaron con los chiriguanos sdlo dejaron un pueblo
reducido, con 324 cristianos, los franciscanos, en camblo, en menos tiempo -
55 afios - dejan un niimero muy elevado: 16,125,

Las figuras de los misioneros van apareciendo espontdneamente en las
péginas del Maniffesto, a través de una accién humilde, sacrificada, y en
ocasiones heroica. En la obra de Comajuncosa se refleja el ambiente
chiriguano en toda su realidad: un ambiente geogrificamente hostil, donde
cualquier tipo de comodidad humana brilla por su ausencia, y donde se
impone, vivir como ellos, identificarse con ellos, y asf, con suavidad y carifio,
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déndoles todo, sin pedir nada a cambio, serd posible esa penetracidn cultural
y evangelizadora.** A través de otro de los escritos de Comajuncosa: Ef
Informe General de las Misiones, que remite al Virrey de Buenos Aires,
marqués de Avilés, se pueden deducir los objetives que se pretendfan alcanzar
en las reducclones. Si en la primera parte del Informe describe las
caracteristicas de cada pueblo, en la segunda se detiene en ir desgranando la
labor reatizada por los misioneros entre los indios, con €l fin de *hacerlos
primero hombres racionales y cristianos’. Para conseguir este objetivo, ‘el
misionero se queda con ellos para gjercitar todos los oficios, esto es, de
catequista y pdrroco, de padre de familia y maestro, de juez y drbitro... y de
cuantos ejercicios mecdnicos hay en cualquier Republica’."

M4s adelante, en la segunda parte, este cobjetivo expuesto primero
globalmente, lo desglosa en tres apariados: gobiemo espiritual, gobierno
temporal y econdmico y gobierno politico. En relacién con el primero, los
religiosos franciscanos privilegiaban dos momentos de 1a jornada: el comienzo
del dfa, con la asistencia a la misa, y al caer de la tarde, espacio que
dedicaban a Ia ensefianza de Ia doctrina cristiana. Le interesa dejar claro que
su meta era conseguir una formacién iotegral, formacidn que pasa
necesariamente por la escuela, donde aprenden ‘los muchachos y muchachas
la sujecién, la doctrina, la crianza y a leer o hilar y a cantar’ y especifica,
ademds, que los encargados de esta labor, si ‘en los primeros afios son los
misioneros, cuando ya hay algunos suficientemente instrufdos, se escoge de
entre ellos alguno y alguna que sirvan de maestro’.? .

En cuanto al gobierno econémico, siguiendo las ifneas programdticas
marcadas por Ward, se¢ proponen ‘sacarlos de la rusticidad, haciéndolos
hébiles e industriosos, bajo una polftica prudente y sabia direccién que los
gobierne con amor y celo’.*® Y teniendo este objetivo como punto de
referencia, establece, tanto en lo que respecta al cultivo de la tierra, como a
1a crfa del ganado, la distribucién que debfa hacerse de los dfas de la semana:
se dedicardn dos a los bienes comunitarios, y el resto de la semana al cultivo
de sus chacras y ganados. Para llevar a cabo este chjetivo se buscardn
‘capataces inteligentes, fieles y cuidadosos que los gobiemen, conserven y
aumenten con su industria’.* Entre los ramos de la industeia destaca la de la
cera, algod6n, quesos... Tampoco s¢ ¢ olvida el sector comercio, haciendo
hincapié en el del trueque, por ser 1a modalidad mds frecuente entre ellos,

Y por ultimo, en relacién con el gobiemo polftico, siendo las misiones
‘unas escuelas generales, en las que los padres misioneros ensefian a sus
indios, no sdlo los artfculos y preceptos de la religidn y las reglas pricticas
de una economia, sino también ¢! método de un gobierno politico, para la
perfecta morigeracién, paz y quietud de sus pueblos, es preciso que, desde los
principios, les vayan entablando una vida civil, que poco a poco los
connaturalice con la sujecién y dependencia, reconcciendo, en los que
gobiernan el pueblo, una autoridad’,* autoridad que recafa por eleccidn en el
gobernador, teniente alcalde y dos alcaldes ordinarios. Y apunta Comajuncosa
que ‘estos oficios los tenfan como por ensayo, para que aprendiesen a
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gobernar',* aunque muchas veces, también scfiala, quedaba reducida Ia
administracién de la justicia ‘a ceremonia y aparato exterior’," pues en |y
mayorfa de los casos - como también comenta Viedma - *por los excesos de
embriaguez, 1a autoridad se hacfa despreciable’,*

Recursos ufilizados en Ia promocién del Indio Chiriguano

La tarea inicial de todo misionero americano, fue como es ldgico,
observar detenidamente a los habitantes de cada territorio, pues sdlo
conociendo su idiosincrasia, se podfa acertar en el modo de relacionarse con
¢ellos, paso €ste previo a [a evangelizacidn propiamente dicha, Muchas de estas
observaciones han quedado consignadas por escrito. Asl el mismo
Comajuncosa, a través de su Man{fiesto, nos da a conocer los rasgos fisicos
¥y psfquicos de los distintos pueblos indfgenas con los que estuvo en contacto,
sus costumbres, tradiciones, mentalidad, asf como el sistema econémico-
laboral por el que se regfan,* También desempefia un papel decisivo en la
elaboracién de la metodologfa misional americana, fa transmisién directa de
lo vivido. En este sentido, los diecisiete Colegios de Propaganda Fide
diseminados por toda América, desde 1683 hasta 1824, constituyeron otros
tantos centros de metodologfa misional impartida desde la experiencia. La
conferencia vespertina sabre ‘el modo de convertir, catequizar e instruir a los
convertidos’, preceptuada para estos colegios desde 1683, se convierte en
seslones de discusidn en torno al modo de proceder en la evangelizacién del
indigena,*® Por otra parte, ¢l actuar en equipo, la proximidad y las visitas
mutuas de unas misiones a otras fueron otros tantos modos de intercambiar
experiencias, de ratificar actertos o de corregir errores,

La actividad misional requerfa, ademds, que los evangelizadores
conociesen Ia lengua de sus misionandos. De ahi que se impusieran el
cometido de aprender e! idioma indigena. En este punto hay que reconocer
que los misioneros del sigle que nos ocupa, el siglo ilustrado, encontraron el
campo desbrozado por quienes les habfan precedido. Asf, en nuestro caso,
antes de dedicarse a la evangelizacién, Ios nuevos misioneros, en compaiifa
de los veteranos, en el centro de retaguardia de Tarija - en el que era
preceptiva una clase diaria de idiomas indigenas - se iniciaban en este
aprendizaje.” Todos los misioneros coinciden en afirmar que al indio habfa
que redimirlo a través de la cultura: ‘Antes de hacerlos cristianos habfa que
hacerlos cobrar talla de hombres’. De ahf que uno de los aspectos mds
sorprendenites de la evangelizacién del Nuevo Mundo se centre en la tarea de
elevar humanamente al indfgena a fin de prepararlo o capacitarlo para asumir
¢l cristianismo. Los misioneros se proponen, pues, como primera medida,
fomentar en el indfgena su conciencia de hombre y en defender ante los demds
esa dignidad,®

La promocién soclal def indio reviste dos aspectos, el primero de los
cuales consiste en el asentamiento e¢n poblados - reducciones -. Con ello,
abandonaban la costumbre de vivir desparramados, adoptando en cambio, la
forma de vivir propia del hombre civilizado. Esta forma de vivir juntos, de
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formar pueblo, exigfa el vivir ‘concertadamente’ en reducciones bajo un
régimen de gobierno y leyes adecuadas, Comajuncosa sostiene que, tratdndose
de ‘unas gentes donde jamds entrd la policfa, era preciso que los padres
conversores lo suplieran tado e instruyeran pricticamente, y como por ensayo,
a sus Indios en el método de gobernar a sus pueblos’. De ahf que para el
gobierno temporal eligiesen un gobernador, un teniente alcalde, dos alcaldes
ordinarios...Bra una forma de ir aprendiendo sobre la marcha, no sdlo a
pgobernar al pueblo, ‘sino también a hacerse respetables y a cobrar alguna
afeccion al honor y vida civii’.*

La promocién econdmico-laboral fue pues una consecuencia égica y
hasta obligada del sistema de reducclones, ya que una vez congregados los
jndfgenas en pueblos, hubo que ensefiarles el modo de sustentarse en ellos.
Este aprendizaje, encaminado a cubrir las necesidades mds elementales
mediante el trabajo, se convirtid ademss en un medio excelente de elevacién
humana, at combatir la *ociosidad, madre de todos los vicios’. Esta ayuda se
conereta fundamentalmente en Ia ensefianza de la agricultura, ganaderfa y en
el aprendizaje de las llamadas artes y oficios: carpinterfa, albafiilerfa,
orfebrerfa... pues para los misloneros ésta era la forma de ‘vivir
racionalmente®, >

En este mismo orden de cosas, Comajuncosa nos dice que ‘para
tenerlo todo con orden’, sin descuidar ‘la cosa mds peguefia’, nombraban
sepultureros, sacristanes, enfermeros y otros oficios. Reconociendo que eran
innumerables los beneficios que se consegufan con este modo de instruirlos en
¢l gobiemo temporal, ya que pracias a este método ‘el pueblo estaba en
quietud, se evitaban los desdrdenes en las bebidas, se conservaban las familias
en paz..., los caminos estaban siempre despejados y limpios y todos vivian
ocupados en sus oficios y labranzas y ofros quehaceres, con grande
aprovechamiento asf espiritual como temporal de estos indies'.™ ;Cémo
conseguir todos estos objetivos?. La respuesta nos la da el mismo
Comajuncosa: es necesario que el padre misionero ‘trabaje mucho y descanse
poco’, y aflade que debfa ‘siempre estar vigilante, siempre dispuesto para ofr
sus quejas, para defenderlos en sus persecuciones, para unirlos en sus
discordias, para separarlos en sus peleas, para medicinarlos en sus
enfermedades, para instruirlos en todos sus negocios..., sanos y enfermos,
vivos y muertos, tienen estos indios todo el socorro necesario en sus padres
conversores”.”

Otro rasgo que en forma reiterativa aparece en los documentos es el
de la swvavidad en el trato. No olvidemos que una de las notas constitutivas de
todo proceso educativo es el tipo de relacién que se establece entre educador-
educando, - extrapoldndola a nuestro contexto -, entre misionero-misionando,
Bspigando en los archivos franciscanos podemos encontrar pasajes que nos
orienten acerca del valor concedido a esta cuestién. La mansedumbre, la
confianza, la paciencia, la gratuidad, son las notas més relevantes de las que
debe revestirse ese trato o relacién del misionero con el indio. Consideran
clave el amor para que se produzca una conducta de acercamiento, pues su
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fuerza intrinseca es tal que puede derribar todo tipo de barreras. Que los
misioneros franciscanos en su relacidn con los chiriguanos usaron de este
medio de la suavidad y dulzura, estd avalado con numerosas pruebas
documentales.”™ En mds de una ocasidn Comajuncosa subraya la importancia
de hacerles agradable la doctrina cristiana, usando para ello ‘los medios mds
suaves que parecieran para aficionarles a que quieran ser ensefiados y no
comiencen a reprenderles sus vicios, ni idolatrfas, ni les quiten las mujeres,
ni idolos, porque no se escandalicen, ni les cause extsafieza la doctring
cristiana, Enséfiesela primero y después que estén instrufdos les persuaden que
de su propia voluntad, dejen lo que es contrario a nuestra fe catdlica y
doctring evangélica’.”

Los evangelizadores americanos fueron siempre conscientes, y as( lo
consignan, de que Ios indfgenas prestarfan fe a sus palabras, si primero les
cobraban afecto. Por eso ven necesario captar la simpatfa y benevolencia del
nativo, evitando cuanto pudiera enemistarle y haciendo cuanto estaba en sus
manos para mantener con ellos un trato amistoso y cordial, *Al cabo - son
palabras de Comajuncosa - con familiaridad y agrado se les gand la voluntad,
y con la prudencia, astucia y constancia se han conseguido algunos
adelantamientos as( espirituales como temporales y politicos’. Y en esta
enumeracidn de los frutos conseguidos, se detiene en primer lugar en registrar
lo alcanzado, tanto a nivel tedrico comio prdctico a través de la enseilanza
religiosa, y pone fin a esta descripcidn haciendo hincapi€ en des aspectos: uno
relacionado con el mundo adulto, en el que destaca la actitud positiva hacia
el trabajo: ‘ya slembran sus chacras - comenta - los que habfan hecho alianza
con la ociosidad’; y el otro, con tinte también positivo, en relacién con ‘los
muchachos y muchachas’, quienes antes ‘andaban a su liberiad, estaban ya
sujetos a sus respectivas escuelas, mafiana y tarde, bajo la ensefianza de su
maestro y maestra’,%
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